﻿ DE UNDE AR TREBUi Sa PREiA DREPTUL DEFiNitiA ViEtii UMANE? DiN RELiGiE, MORALa, ORi DiN FiLOZOFiA sTiiNtEi? Conf dr Valerius M CiUCa, Lector dr Paul TiBULEAC, Universitatea "Alexandru ioan Cuza" iasi Motto: Vita magis in pretio est quam quaeque temporalia bona1 Vechile conceptii comune in drept isi aveau radacinile in credinta ali- mentarii dreptului cu valori exclusiv religioase Timp de mii de ani, dreptul reprezenta un atribut exclusiv al claselor sacerdotale, pana la nivelul pon- tiﬁ lor supremi Religia, generatoare, de asemenea, de morala si, prin aceasta, de civili- zatie, modela principiile juridice intr-o maniera simpla, neechivoca si eﬁ - cienta in acest mod, chiar daca, "de la aparitia lui Homo sapiens pana astazi, materialul genetic nu s-a schimbat, totusi diferente exista! Aces- tea sunt rezultatul nu al mecanismelor evolutioniste biologice, ci al progre- sului realizat la nivelul software-ului cerebral prin functia modulatoare a mecanismelor sociale (ale culturii si civilizatiei)"2, in care noi integra m, in mod fundamental, religia, urmata de drept, ﬁ lozoﬁ e si stiinta Nimic nu parea sa zdruncine acea temelie sacerdotala a dreptului si sa conduca la reconsiderarea a rebours a vectorului inﬂ uentelor externe asu- pra domeniului prin excelenta nomotetic (domeniul juridic, ﬁ reste) Din ﬁ u legitim al religiei, acesta a devenit, prin laicizare, emul al ei si, mai apoi, in regimurile politice atee, uzurpator chiar al ordinii naturale sau divine Asistam, astazi, in prezenta unui veritabil asalt anti-spiritualist si al unui evanescent (prin vacuitatea sa) curent de decrestinare, la constitu- irea unui considerabil inventar (la randu-i, emergent) al pataﬁ zicelor ce reclama drept de cetate in sfera normalitatii Acestea sunt alimentate de credinta oarba in virtutile determinarilor cantitativiste ale cunoasterii in 1 Publius Ovidius NASO, Metamorphosis, 1, 5, apud ioan inocentiu MiCU-KLEiN, illustri- um poetarum ﬂ ores, editie de: Florea Firan si Bogdan Hancu, Editura stiintiﬁ ca, Bucuresti 1992, 512 2 Constantin BaLaCEANU-STOLNiCi, Cunoastere si stiinta, Editura Fundatiei "Andrei sa- guna", Constanta 1997, 472-473 PREiA DREPTUL DEFiNtiA ViEtii UMANE? UNDE AR TREBUi Sa161DE detrimentul celor calitative (selective sau responsabile), desi stim prea bine ca fundamentele gnostice ale cunoasterii sunt nutrite de spiritul de libertate, iar libertatea este, inainte de toate, paviment al discernamantului, al alegerii, in valeryana viziune3 Acest fenomen al dilutiei normalitatii prin centrarea exceptionalitatii intr-un registru al benignei alteritati ne prilejuieste, in campul normelor juridice pe seama stiintelor vietii omenesti, momente si motive de reﬂ ectie si o cautare din nou ferventa a izvoarelor intelepciunii in plan nomotetic Asadar, aceste pataﬁ zici se inmultesc pe zi ce trece Ritmurile proprii stiintelor pozitive, atat de allegre, sunt imposibil de sustinut de catre na- tural-contemplativele domenii ale spiritului si moralei Chiar dreptul (cu descaliﬁ canta-i "normoza") raspunde cu oarecare inertie acestor energu- menice creatii ale unei realitati materiale in plina expansiune inimagina- bilul de altadata a devenit posibil: bunicii si strabunicii vor putea ﬁ (prin forta manipularii embrionilor) mai tineri, in ordine temporal-naturala de- cat nepotii si stranepotii (ca atare, timpul, ca element de prima referinta in religie, morala si drept, ar putea ﬁ reconsiderat); inseminarea artiﬁ ciala ar putea transforma radical conceptul de "rudenie" (un concept esential in raporturile matrimoniale, de stare civila si in cele succesorale), facand din acesta un element benign Acest fenomen ar adanci dincolo de suportabil falia dintre indivizi, alienandu-i mai mult decat o face viata in registru super-individualist; diferentierea sexuala naturala este si ea supusa unei psihologizari artiﬁ cioase, care anunta un planetar camp de batalie pentru un nou conﬂ ict zigotic; la aceasta selectie artiﬁ ciala se adauga transsexu- alismul (ce nu mai apare ca ﬁ ind paranoic, ci, in numele proprietatii abso- lute asupra corpului, ca panaceu psihic, argument folosit si de sustinatorii eutanasiei si, paradoxal, de cei ai eugeniei), chiar daca acesta traumatizeaza familii intregi, colectivitati de prieteni si, mai ales, progenituri; povestea lui Ganymede se complica si ea tot mai mult; el, bietul Ganymede, nu mai doreste simpla toleranta, incearca sa-si asume s i institutiile speciﬁ ce, tra- ditionale si natural create pentru cuplurile heterosexuale, unele dintre ele avand vechimea Antichitatii (precum, e g , casatoria); in sfarsit, fara a epuiza decorul acestor pataﬁ zici, uniformismul acablant mai cunoaste o redutabila arma - posibilitatea clonarii omului, ceea ce aduce in scena desavarsirea despiritualizarii ﬁ intei umane, prin desprinderea totala a cor- pului biologic de universul sau psiho-cultural care, pana de curand, era coparticipant primar la individualizarea si personiﬁ carea omului 3 Paul VALeRY, Criza spiritului si alte eseuri, trad de Maria ivanescu, Editura Polirom, iasi 1996, 29 162DiALOG TEOLOGiC 15 (2005) Pentru a trata juridic, intr-un mod coerent, organic, toate aceste fenomene ce fac obiectul bioeticii si biodreptului, se impune cu evidenta satisfacerea unei nevoi de ordin conceptual: deﬁ nirea juridica a vietii umane Cine sa o faca: preotul, ﬁ lozoful, juristul sau omul de stiinta? in ceea ce ne priveste, credem ca raspunsul la sus-mentionata intrebare le revine, in egala masura si impreuna, viata umana ﬁ ind in mod echili- brat guvernata de norme si prescriptii religioase si civile, de la conceptie si nastere pana la batranete si supremum exitus, trecand prin educatie si instructie, prin parentate, dragoste si casatorie, prin maturitate creatoare si emancipare redemptorie, atat in substanta sensibila a metamorfozelor ﬁ ziologice, cat si in aceea, mai subtila, a alchimiei psihice (in imensa paleta dintre reprezentarile sceptice si cele dionisiac vitaliste) Nimeni dintre ei nu este astazi tezaurizatorul adevarului, unul perfect independent, perfect autonom sub raport euristic si moral, chiar daca se comporta ca atare sub aspect actional, praxiologic Poate nicicand n-a fost absolut necesara deﬁ nirea vietii si a omului ca acum, cand, dupa un secol de continua despiritualizare, de carnagii si expe- rimente, putem face aparent nelimitate interventii asupra omului si vietii sale, atat in sens individual, dar si colectiv Sa ﬁ devenit ratiunea utilitarista hipertroﬁ ata un pandant al suﬂ etului si sensibilitatii omului, incat sa le perceapa ca ﬁ ind inamici inavuabili ai singurului ei ideal - pragmatismul universal? Sa se ﬁ topit in neant visul lui Toma de Aquino, concrescut cu convingerea lui Maimonide si pecetluit de Edouard Schure, acela al frater- nizarii Spiritului cu Ratiunea? Noi nu suntem sceptici Meta-ratiunea dicteaza in mod natural un con- trol rezonabil al acesteia Spiritul, prototip universal al oricarei renasteri, cere, la randu-i, acomodarea cu propria noastra natura s i cu limitele ne- pervertirii Firii noastre; insasi ratiunea de-a ﬁ a naturii este ordinea, iar ordinea, dupa Denis Diderot (Cugetari ﬁ lozoﬁ ce) este semnul evident al prezentei lui Dumnezeu in lume in ﬁ ne, dreptul dezvolta propria-i ﬁ lozoﬁ e (jusnaturalista, fara doar si poate, deoarece pozitivismul juridic este un nonsens din moment ce valorile juridice nu se nasc in prosopopeea legilor, ci in "cuibul" religiei si al ﬁ lozoﬁ ei sociale) Aceasta ﬁ lozoﬁ e jusnaturalista il disloca din conditia umila de "notar" al devenirii si il face partas, cu "drept de cetate", in conclavul inteleptilor Prin deﬁ nitie, jusnaturalismul este un "apostol" al limitei si al congruentei, al ﬁ nitudinii, in care se ma- nifesta Dumnezeu; astfel, in acceptiune pauliana, Dumnezeu isi gaseste reﬂ ectarea in ﬁ ecare dintre noi Avem puterea de-a-l manifesta diferit de ceilalti, dar dupa vointa sa A experimenta contra naturii (si in mod nea- decvat justiﬁ cat prin implicarea sa) inseamna, ﬁ nalmente, a experimenta PREiA DREPTUL DEFiNtiA ViEtii UMANE? UNDE AR TREBUi Sa163DE contra sa Ceea ce i se permite Spiritului - dominarea naturii - nu ne este recomandabil noua - ignorarea legilor naturale Numitorul comun al eticii vietii si al dreptului vietii este, evident, insasi viata omului Dar daca la ea ne raportam si ii cerem stiintei sa o respecte, trebuie sa o deﬁ nim Valorile ei sunt multiple: dainuire, libertate, implinire si mantuire Le gasim, in variate forme, in expresii particulariste religioase, ﬁ lo- zoﬁ ce, juridice si stiintiﬁ ce Nu avem insa o perspectiva comuna, integrala, organica, demna de a ﬁ criteriu suprem in campul aplicatiilor praxiologice Ca atare, sa meditam Care este perspectiva esentiala a religiei? Viata este un atribut divin Putem, ca atare, sa-i cunoastem formele de manifestare, dar numai in ma- sura devoalarii intentiei sale, Dumnezeu ne ofera ratiunea crearii omului (ca suprema expresie a Universului de el creat) Divinitatea vietii atrage, ipso facto, intangibilitatea ei Doar prin atitudine furtiva putem asimila planul divin al creatiei celui uman al modelarii Astfel, ratiunea umana apare ca ﬁ ind un aspect particular sau, mai simplu, precum natural codicil al ratiunii si vointei divine; si atunci, nu mai suntem surprinsi de faptul ca cele mai importante descoperiri stiintiﬁ ce (de la teorema lui Pitagora, la Legea lui Arhimede si la teoria einsteiniana a relativitatii) au fost revelate; inclusiv legea gravitatiei a lui Newton Altfel spus, experimentul, deductia si inductia logica sunt esentialmente reproductive, pe cand cu geniu ne investeste si ne innobileaza Dumnezeu Mai observam totodata ca religia ce favorizeaza visarea (palladium si revelator al contemplatiei) stimuleaza creativitatea si permite, astfel, aﬁ r- marea geniului in aceasta lumina, vehiculul ratiunii dumnezeiesti, care este cres tinismul, inspira creatia si face sa vibreze antenele gnozei prin care se raspandesc darurile cunoasterii Modelarea cunoasterii este umana, dar impulsul si scopul ei sunt divine: teleologia ei este insasi perfectiunea divina Care este perspectiva ﬁ lozoﬁ ca? indoiala in cristalizarea deﬁ nitiva a as- pectelor vietii umane ce imbraca aparenta perfectiunii este marca de spirit a ﬁ lozoﬁ ei (chiar curentele vitaliste si-o insusesc) Cu alte cuvinte, tot ce este amprentat de ﬁ lozoﬁ e poarta ca semn distinctiv relativismul cultural Osmoza acestui relativism cu spiritul in suﬂ etul omului ii confera acestuia din urma identitate si loc in istorie Ca atare, perspectiva ﬁ lozoﬁ ca este indelebila fata de aceea spiritualist-religioasa Care sunt constantele deﬁ nitionale ale stiintei? Viata umana se circum- scrie campului de manifestare a legilor naturii pe care ajunge a le cunoas te si integra, chiar manipula, dar nu le poate elimina Fundamentala, din per- spectiva stiintei, este miscarea si suportul ei energetic (de esenta termodi- namica, atat la nivel celular - pana la micro-dimensiunea componentelor 164DiALOG TEOLOGiC 15 (2005) ADN-ului din codul genetic al ﬁ ecaruia -, cat si la acela organic, integral, al ﬁ intei noastre) Decelarea inanimatului de animat, a mutabilitatii de inertie intr-un principiu vitalist cuibarit in sanul "actiunii"4 este necesara , dar nu suﬁ cienta Fara a putea ﬁ considerat om de stiinta, insusi sfantul Toma de Aquino considera miscarea sau simplele "operatiuni" a ﬁ de prima relevanta pentru viata umana atunci cand aceasta nu se limiteaza la o 5 Din aceasta perspectiva, prin prisma stiintei, embrionul simpla metafora uman contine viata, ceea ce este de capitala importanta intr-o suma de preocupari ale bioeticii si biodreptului, precum urmatoarele: terapia fe- tala, cercetarile asupra embrionilor umani, tehnicile reproductive si im- plantatorii, semniﬁ catia juridica si etica a avortului, sterilizarea celor ce sufera de maladii psihice, moartea cerebrala si experimentele efectuate pe celulele cerebrale ale fetusilor avortati, efectele idealului uman al salvarii vietii cu orice pret, eutanasia si marele proiect al genomului uman, limitele morale ale testelor genetice predictive etc 6 La toate acestea se pot adauga numeroasele chestiuni etice legate de proiectata viata artiﬁ ciala, astfel cum a fost aceasta deﬁ nita de Christopher G Langton, in 1989, in lucrarea Artiﬁ cial Life: "sisteme construite de om, care prezinta comportamente caracteristice sistemelor vii naturale" Care ar ﬁ aceste proprietati pe care Langton le preia de la J Doyne Farmer si Alleta d’A Belin? iata, in primul rand, grupul celor patru proprietati obli- gatorii, la care se adauga alte trei proprietati aleatorii: 1 Fiinta umana a contribuit la procesul aparitiei oricarui sistem de viata ar- tiﬁ ciala; 2 Un sistem de viata artiﬁ ciala este autonom; 3 Un sistem de viata artiﬁ ciala se aﬂ a in interactiune cu mediul sau inconju- rator; 4 Se manifesta o dezvoltare a comportamentelor intr-un sistem de viata arti- ﬁ ciala ( ) 5 Un sistem de viata autonoma nu se poate reproduce prin el insusi; 6 Un sistem de viata artiﬁ ciala poseda o capacitate de adaptare; 7 Un sistem de viata artiﬁ ciala nu constituie o unitate Contrar vietii [naturale - n n ], un sistem de viata artiﬁ ciala poate ﬁ raspandit in mai multe locuri: e g , un robot si un calculator pot efectua calcule ﬁ ind conectati prin unde Chiar in 4 Pierre LAROUSSE, Grand dictionnaire universel du XiX siecle, XV, Paris, 1005 5 TOMA DE AQUiNO, Somme theologique, i, q 18, a 1 corp, trad A D Sertillanges, tome iii, Edition De la revue des jeunes, Paris 1935 6 David J ROZ - John R WiLLiAMS - Bernard M DiCKENS - Jean Louis BAUDOiN, La bi- oethique: ses fondements et ses controverses, Ed du Renouveau Pedagogique inc , Saint-La- urent (Canada) 1995, in integrum (http: www ircm qc ca bioethique francais publications la bioethique fondements html) PREiA DREPTUL DEFiNtiA ViEtii UMANE? UNDE AR TREBUi Sa165DE interiorul unui calculator, nimic nu garanteaza ca octetii acestui sistem sunt toti regrupati7 in sfarsit, care sunt perspectivele juridice comune? Unicitatea ipostazelor antropice si participarea la salvarea valorilor speciei fac din viata umana individuala un bun de patrimoniu al intregii umanitati, ceea ce elimina posibilitatea juridica a fascizarii lumii sau, bien au contraire, a colectivizarii uni- formiste a ei prin clonare sau prin tehnici reproductive selective si predic- tive Pentru intreaga societate, viata unui om nu apare ca o amoeba arcella unicelulara perfect autonoma capabila de autoreproducere si, pe cale de consecinta, perfect dispensabila Societatea umana, privita cu ochi hobbesian, apare ca o metazoara in care intregul depinde de parte si partea de intreg, tocmai pentru faptul ca gradul de organizare este atat de elevat, incat in- terdependentele sunt imposibil de ignorat Exista un invizibil vinculum juris intre toti membrii componenti ai marelui lant uman Pentru a raspunde tuturor criteriilor esentiale expuse in perspectivele celor patru dimensiuni ale existentei constiente a omului, am inteles sa de- ﬁ nim reperul primar al actiunilor si experimentelor noastre, viata umana insasi, dupa cum urmeaza: viata umana este un univers bio-psiho-cultural in care, sub impulsul vital divin si perfect, se nasc, se amelioreaza, se re- produc, se sting si se stocheaza noetic ipostaze antropice unice si valori seriale, comune speciei, pe un traseu destinal independent, cu mijloace adjuvante dependente si intr-un sens al perfectiunii divine in acest mod, noi, juristi si oameni de stiinta patrunsi de adevarurile ste- nice ale spiritualitatii meditatiei ﬁ lozoﬁ ce, raspundem la intrebarea care-a ocazionat reﬂ ectiile noastre pe seama deﬁ nitiei vietii umane ("De unde ar trebui sa preia dreptul deﬁ nitia vietii umane: din religie, morala, ori din ﬁ lozoﬁ a stiintei?"), cu simplitatea logicii, bunului-simt si credintei: din sincretismul acestor forme particulare de apreciere a fenomenului funda- mental al existentei noastre, viata umana insasi Bioetica si biodreptul vor putea astfel, in consonanta cu neincetatul mars al stiintelor vietii declansat de Andreas Vesalius prin lucrarea sa, De humani corporis fabrica8, sa -si ex- tinda desenul si tesatura de reguli, in mod natural, ca domenii ale gandirii organice pe canavaua necesarei deﬁ nitii a vietii umane 7 http: www vieartiﬁ cielle com index php?action=article&id=7 8 Despre structura corpului omenesc, 1543, apud Ray SPANGENBURG - Diane K MOSER, istoria stiintei, i, trad romana: Constantin Dumitru-Palcus, Editura Lider, Bucuresti 1994, 131 